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 چکیده 
 انحرافی هایو فرقه ادیانبرانگیز در مباحث مهدوی، تبیین راهبردهای امام مهدی)عج( در مواجهه با یکی از مسائل چالش

حکومتی، نقش مهمی در فهم ماهیّت تعامل حکومت جهانی حضرت –عنوان امری فقهیبه« جزیه»حکم پس از ظهور است. 
اند. برخی روایات بر استمرار که روایات وارده در این زمینه، در ظاهر دچار تعارضویژه آنکند؛ بهایفا می این ادیان و فرقه هابا 

کنند. پژوهش حاضر با صراحت نفی میای دیگر، پذیرش جزیه را بهکه دستهحالی، در زیه در عصر ظهور دلالت دارنداخذ ج
هاست. در این تحقیق، انتقادی، درصدد نقد سندی و دلالی این روایات و ارائه راهکاری برای جمع میان آن ـرویکردی تحلیلی 

وی شناسایی شد که پس از اعتبارسنجی رجالی، با استقرای جامع، مجموعاً نُه روایت مرتبط با حکم جزیه در دولت مهد
دهد که راهبرد امام مهدی)عج( در برخورد های پژوهش نشان مییافته .دسته مورد تحلیل دقیق قرار گرفتهایی از هر دو نمونه

ای حکومت است؛ به گونهمند و متناسب با شرایط راهبردی مرحله« تفصیل زمانی»با رویکرد با پیروان ادیان و دیگر مخالفان، 
عنوان ابزاری برای تنظیم روابط با غیرمسلمانان اعمال شود، تواند بهکه در مرحله تثبیت و گسترش حکومت، پذیرش جزیه می

انتفای موضوع  یاشرایط  واسطه تفاوته بمرحله نهایی حکومت جهانی، و  و فقدان ساختار حکومتیمرحله ابتدایی ظهور  اما در
دهد. بر این اساس، تعارض ظاهری روایات موضوعیت خود را از دست میامکان و حکومت، اجرای این حکم  نیازیبی و

های دیگر در توانند مبنای اثبات یا نفی بقای ادیان و فرقهتنهایی نمی گردد که روایات جزیه بهروشن می ضمناً شود و برطرف می
های اسلامی در عصر غیبت گذاری حکومتگیری در سیاستقابلیت بهرهمند، عصر ظهور باشند. همچنین این الگوی مرحله

 های اسلامی پیش از ظهور فراهم آورد.های دینی در حکومتتواند مبنایی کارآمد برای تنظیم حقوق اقلیتو میداراست  را نیز
   .راهبردامام مهدی )عج(، جزیه، روایات متعارض، عصر ظهور،  واژگان کلیدی:



 

 

 مقدمه ـ 1
حضرت امام مهدی )عج( در مواجهه با ر کلام مهدوی، راهبردهای مدیریتی ترین موضوعات دترین و حساسیکی از مهم

فرضیه های گوناگونی اند. در خصوص رویکرد ایشان، طور گسترده در جهان ریشه دواندهادیان و مکاتب انحرافی است که به
 :قابل طرح است

 یشه کن کرده و پیروان حضرت تمام ادیان و مکاتب غیر اسلامی را ریشه این فرضیهبربنا: سازی مطلقکنرویکرد ر
 .نمایدعام میها را قتلآن

 گیرد و در (، ابتدا دعوت به اسلام صورت میاقناع سازیبا رویکردی تقنیعی )در این فرضیه : رویکرد دعوت و جهاد
 .شودسازی دنبال میکن، راه جنگ و ریشهیز ندارندحتی نسبت به کسانی که مخالفت عناد آم صورت امتناع از پذیرش

 که  طورید، بهداناد رغبت و تشویق به ایمان میشیوه حضرت را مبتنی بر ایج این رویکرد :رویکرد مدارا و تشویق
کنند، سازوکاری حتی نسبت به کسانی که آمادگی پذیرش فوری نداشته و اقدام به مخالفت عنادآمیز نمی

 .شودجویانه اتخاذ میمصالحه
در این میان، موضوع حکم جزیه پس از ظهور، یکی از مباحث مهم و کلیدی است که در فهم حقیقت راهبردهای حضرت 

عنوان یک سازوکار کند. در واقع، حکم جزیه، بهدر تعامل با ادیان مختلف )بر اساس روایات گزارش شده( نقش بسزایی ایفا می
طور مستقیم با ماهیت حکومت جهانی اسلام در ارتباط است. اهمیت این ها، بهبرای تضمین حقوق اقلیتفقهی و حکومتی 

شود که به تعارض ظاهری روایات در این زمینه توجه شود؛ امری که ضرورت تحلیل عمیق فقه الحدیثی بحث زمانی دوچندان می
سنجی الگوگیری از راهبردهای شف و تبیین نمود. علاوه بر این، امکانکند تا بتوان راهبرد جامع و نهایی حضرت را کرا ایجاب می

گیری ها، راهگشا و بهرههای اسلامی پیش از ظهور در تدوین حقوق اقلیتتواند برای حکومتمهدوی در عصر غیبت، می
 .جامعی در پی داشته باشد

 :اند. از جملهین مبحث پرداختهای به اصورت تلویحی، جزئی و اشارهدر ادبیات پژوهشی، دانشوران به
  که ذیل مبحث پلورالیسم دینی و مهدویت، روایات جزیه و قتل را مورد بررسی ( ۱۳۸۶-۱۳۸۵)قدردان قراملکی

 .اندقرار داده
  های دینی در عصر ظهور، در قسمتی به مبحث جزیه اشاره که در فضای حقوق اقلیت( ۱۳۸۷)آقاجانی قناد

 .کنندمی
 صورت مختصر که در چارچوب بررسی برخورد حضرت با مخالفان اسلام، به( ۱۳۹۶)راد کیعبدی چاری و مل

 .اندبه بحث جزیه پرداخته
یک از موارد یادشده به صورت مستقل، جامع و راهبردی به بحث نقد و حل تعارض روایات جزیه در با این حال، هیچ 

صورت جزئی و در ضمن مباحث اند و تنها بهویژه امکان الگوگیری عملیاتی از آن در عصر غیبت نپرداختهظهور و به مبحث
آنکه نقش این روایات را در اند، بیدیگر، از روایات جزیه برای تحلیل موضوعاتی مانند وضعیت ادیان پس از ظهور بهره گرفته

  صورت مستقل بررسی کنند.ها بهجهه با مخالفان و حل تعارض میان آنتبیین راهبردهای امام مهدی)عج( در موا



 

 

راهبرد امام مهدی)عج( در مواجهه با پیروان ادیان و دیگر دین ترتیب، پژوهش حاضــر در صــدد بررســی آن اســت که ب
 تعارض ظاهری روایات جزیه با چه مبنایی قابل حل اسـت  مخالفان، بر اسـاس تحلیل و جمع میان روایات جزیه، چیسـت 

 گذاری حکومت اسلامی در عصر غیبت دارد آمده چه ظرفیتی برای سیاستدستالگوی به
انتقادی بوده و با رویکرد فقه الحدیثی به نقد و بررسی اسناد  -لازم به ذکر است که پژوهش حاضر، از نظر ماهیت، تحلیلی

 .ای و استفاده از منابع حدیثی دست اول استپردازد. روش گردآوری اطلاعات، کتابخانهو دلالت روایات می
کنند و ای جزیه گرفتن توسط حضرت را تأیید میدر ادامه باید اشاره کرد که در این زمینه، دو دسته روایات وجود دارد: دسته

ابع حدیثی، مجموعاً نُه روایت در ارتباط با حکم جزیه در ای دیگر حکم به عدم قبول جزیه دارند. با استقرای جامع در مندسته
گر بر نفی پذیرش آن دوران پس از ظهور نقل شده است. از این میان، چهار روایت مؤید استمرار اخذ جزیه و پنج روایت دلالت

 .و لغو این حکم در عصر ظهور هستند
ستۀ دوم )با توجه به ضعف سندی حدیث نخست این دسته( در این پژوهش صرفاً یکی از احادیث دستۀ اول و دو حدیث از د

و باقی احادیث نیز به اجمال مورد  مورد تحلیل رجالی و بررسی سندی قرار گرفتهبطور مفصّل های قابل اطمینان، عنوان نمونهبه
محتوایی و روشی احادیث و در نهایت، ای قابل اتکا جهت ارزیابی اعتبار نمونه . هدف از این انتخاب، ارائهبررسی قرار می گیرند

 .حل تعارض و استنتاج راهبرد مهدوی است
 «جزیه»شناسی ـ مفهوم2

 شود. در دو ساحت لغت و اصطلاح پرداخته می« جزیه»به واکاوی معنای  ه منظور تبیین دقیق موضوع پژوهش،ب
 ـ معنای لغوی1ـ2

 سه دیدگاه عمده وجود دارد: « جزیه»شناسان و پژوهشگران، در خصوص ریشه و خاستگاه واژۀ لغتدر میان 
یا « جزی»ای اصالتا عربی و مشتق از مادۀ را واژه« جزیه»شناسان کهن، الف( دیدگاه اصالت عربی: غالب مفسران و لغت

طبق این دیدگاه، جزیه پاداشی  1آمده است.« فر دادنپاداش و کی»و یا  «کفایت کردن»اند که در لغت به معنای دانسته« جزاء»
 پردازند. است که اهل کتاب در قبال دریافت امنیت به حکومت اسلامی می

آن را  دهخدا 2اند.دانسته« گزیت»را معرّب واژۀ فارسی « جزیه»برخی دیگر از پژوهشگران،  ب( دیدگاه اصالت فارسی:
 3گویند.گیرند که آن را خراج هم میبه معنای زری دانسته است که حکام هر ساله از رعایا می

نعمان( تحت سلطۀ ایرانیان )محل سکونت آل« حیره»منطقه  مؤید این دیدگاه، پیوندهای تاریخی میان اعراب و ایرانیان است.
رسد را سامان داد، به نظر می« گزیت»ساسانی اصلاحات مالیاتی و وضع پرداخت. از آنجا که انوشیروان بود و به آنان خراج می

 4.انداعراب از طریق حیره با این مفهوم آشنا شده و واژۀ فارسی آن را به عاریت گرفته

                                              
؛  4/۳۳۷، القاموس المحیط؛ فیروزآبادی، ۷/۱۵۱ المحیط فی اللغة،صــاحب، ؛ 14/143 لسااان البر ،؛ ابن منظور، 195ص ،مفردات ألفاظ القرآن اصــفهانی، راغب 1
 11 /1الجزیة و أحکامها،  کلانتری، ؛22۷ /21، جواهر الکلام،نجفی

 10/68  تفسیر التحریر و التنویر، ابن عاشور، 2
 ۱2/۱۹۱4۸ لغت نامه،دهخدا،  3
 ۱0/2۹۱ المنار،تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر رضا،  4



 

 

یانی:   شناختی بیشتری دارد، بر این باور است که واژۀ جزیه در آستانۀ نزولدیدگاه سوم که دقت زبان ج( دیدگاه اصالت سر
 . بر اساس این نظریه: 5قرآن، از زبان آرامی/ سریانی وام گرفته شده است

 6؛است و دستمزدخراج، باج به معنای « گزا»از ریشۀ « گزیتا». ریشه اصلی، واژۀ سریانی1
 ؛. این واژه هم وارد زبان فارسی شد )به صورت گزیت( و هم وارد زبان عربی2
تعریف جایگزین گردید و به « ال»پایانی سریانی با « الف»تبدیل شد و « ج»به « گ». در عربی، طبق قواعد تعریب، 3

 7درآمد.« الجزیت»صورت 
ای مشترک در زبان سریانی وام )فارسی( هر دو از ریشه« گزیت»)عربی( و « جزیه»ترین نظر آن است که بنا بر این تحلیل، دقیق

 اند. یافتهگرفته شده و متناسب با قواعد آوایی هر زبان تغییر 
 ـ معنای اصطلاحی2ـ2

 ، پیرامون ماهیت جزیه سه رویکرد اصلی قابل تفکیک است: در میان اصطلاحات علم فقه و حقوق اسلامی
تأمین امنیت جانی و »ازای خدماتی چون رویکرد حقوقی ـ امنیتی )عوضِ حمایت(: جزیه، مالی قرارداری است که مابه -
 10.می باشد« معافیت از جهاد»و  9«ر دشمنان خارجیحمایت در براب»، 8«مالی
رویکرد کیفری )عوضِ کفر(: برخی فقها جزیه را نوعی کیفر و مجازات دنیوی برای اصرار بر کفر و بهایِ زنده ماندن در  -

 11اند.سرزمین اسلامی دانسته
سرانه و جایگزینی برای زکات )که بر مسلمانان  رویکرد صرفا مالیاتی )بدل زکات(: تعاریفی که جزیه را صرفاً یک مالیات -     

 12.دانندواجب است( می
 :: در نقد و تحلیل تعاریف فوق، نکات زیر حائز اهمیت استبندی و دیدگاه مختارجمع

ماهیتی عبادی دارد و شرط صحت آن قصد قربت است )که هدف آن « زکات»رسد؛ زیرا دیدگاه سوم صحیح به نظر نمی
   دهندۀ تفاوت ماهوی این دو نهاد است. در حالی که جزیه ماهیتی قراردادی دارد و این نشان 13تزکیه نفس است(،

بیشتر متمایل به رویکرد دوم )کیفری( است؛ چرا که پرداخت جزیه را غایت جنگ و نشانۀ  14سورۀ توبه 2۹ظاهر آیۀ اگرچه 
کلام امیرالمومنین )ع(، به وضوح بر رویکرد اول )حقوقی/  کرنش در برابر حکومت اسلامی قرار داده است. با این حال، سیره و

                                              
5 nkeläFr ،rter im Arabischenöischen FremdwäDie aram، 283 ؛Jefery ،,an’The Foreign Vocabulary of the Qur ،۱02 

6 Costaz ،français-Dictionnaire syriaque ،4۶ 
 ۹/۱02۹، «جزیه»پاکتچی،  7
 1/۴۳۸ الفقها، تذکرة حلی، ؛2/۳۹۸ لمبه، شرح ثانی، شهید 8
 21/22۷جواهر الکلام،  9

  ۹/240 المیزان فی تفسیر القرآن،؛ طباطبایی، ۸/۱۱4، الجامع لأحکام القرآنقرطبی، ؛ ۹/2۷۵ تذکرة الفقهاء،؛ حلی، ۱42 الأحکام السلطانیة،ماوردی،  10
 1/1۳و أحکامها، کلانتری، الجزیة  ؛۸/۱۱۳، الجامع لأحکام القرآنقرطبی، ؛ ۵/۳۳،مجمع البیان في تفسیر القرآن، طبرسی 11
 336، روح الدین الإسلامی طباره، 12
یهِمْ بِهَا وَصَلِّ عَلَیْهِمْ » 13 رُهُمْ وَتُزَکِّ  .103؛ توبه/ «خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّ
ی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ »با تعبیر  14  «.حَتَّ



 

 

کید دارد.  همچنین جمله مشهور  15،های جامعه معرفی کردهایشان در عهدنامه مالک اشتر، اهل جزیه را یکی از ستونحمایتی( تأ
که مفهوم آن به معنای برابری و محترم بودن مال و خون اهل  کندجزیه را برابری حقوقی معرفی می ۀفلسف 16،منتسب به ایشان

 ذمه با مال و خون مسلمانان است. 
دیدگاه براساس  علاوه بر آن تواندولی میست ا مجازات دنیوی نوعی کیفر و مذکور آیهاگرچه بر اساس ، جزیه آنکهحاصل 

در واقع  شود.در نظر گرفته نیز ی عمومی دولت اسلامی هاعلوی، به عنوان قرارداری جهت تأمین امنیت و مشارکت در هزینه
و این دیدگاه  عنوان ماهیت و حکمت وضع جزیه در نظر گرفت و این دو با هم منافاتی نخواهد داشت هتوان هر دو دیدگاه را بمی

 باشد.می راهگشاانحرافی  هایو فرقه ادیاندر برخورد با  راهبردهای حضرت مهدی)عج( فهم در ادامه بحث در
 قلمرو اجرای حکم جزیه پیش از ظهور 1_2_2

ای که برخی آن را گونهظهور، میان مذاهب اسلامی اختلاف نظر وجود دارد؛ بهاره قلمرو اجرای حکم جزیه پیش از درب
اند. با این حال، تعیین دقیق قلمرو این حکم با توجه به تری برای آن قائل شدهمنحصر به اهل کتاب دانسته و برخی دامنه گسترده

تواند موضوع پژوهشی مستقل قرار فقهی است، که می شرایط هر دوره)قبل و بعد از ظهور( نیازمند بررسی تفصیلی ادله روایی و
 گیرد. 
 نقد و بررسی روایات متعارض پیرامون حکم جزیه در عصر ظهور ـ3

)دال بر استمرار( و « موافق»در این بخش، روایات وارد شده در باب حکم جزیه در دولت مهدوی )عج( در دو دسته 
گیرند. رویکرد این بخش، نقد سندی و رجالی است تا مشخص اعتبارسنجی قرار می)دال بر لغو( مورد بازخوانی و « مخالف»

 تری برخوردار است. شود کدام دسته از روایات از پشتوانۀ نقلی قوی
 روایات دال بر ابقا و استمرار حکم جزیه )احادیث موافق(ـ 1ـ3

یه در عصر ظهور دلالت دارند. مشهورترین و دسته نخست، روایاتی هستند که صراحتاً یا تلویحاً بر استمرار حکم جز
عنوان نمونه اصلی مورد تحلیل دقیق قرار در کتاب شریف کافی است که به« کلینی»معتبرترین روایت در این باب، روایت 

 گیرد.می
 ـ بررسی نمونه روایی )روایت کافی(1ـ1ـ3

دٍ )بن عیسی الاشعری( عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْهُ )محمد بن یحیی العطار( » کند:ثقة الاسلام کلینی نقل می عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ
مِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا حْوَلِ )محمد بن علی بن النعمان الْحول( عَنْ سَلاَّ

َ
جَعْفَرٍ )ع(  )حسن بن محبوب السراد( عَنِ الْْ

ثُ  یمَ  إِذَا قَامَ الْقَائِمُ عَرَضَ  یُحَدِّ يَ الْجِزْیَةَ  نَاصِبٍ  کُلِ  عَلَی انَ الِْْ یهَا الْیَوْمَ أَهْلُ  فَإِنْ دَخَلَ فِیهِ بِحَقِیقَةٍ وَ إِلاَّ ضَرَبَ عُنُقَهُ أَوْ یُؤَدِّ کَمَا یُؤَدِّ
وَادِ  مْصَارِ إِلَی السَّ

َ
ةِ وَ یَشُدُّ عَلَی وَسَطِهِ الْهِمْیَانَ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الْْ مَّ که شنیدم گوید: از امام باقر)ع( میمستنیر بن  سلام» ؛«الذِّ

اگر از روی حقیقت ایمان  پس ،عرضه کنندایمان را بر هر شخص ناصبی  ،ظهور کند)عج( فرمود: هنگامی که حضرت قائم مي
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فْقِ، وَمِنْهَا أَهْ  الُ الْانْصَافِ وَالرِّ ةِ...عُمَّ مَّ  (431،  نهج البلاغة،)شریف رضی«. لُ الْجِزْیَةِ وَالْخَرَاجِ مِنْ أَهْلِ الذِّ
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بندند کمرشان میه ی بپردازند و همیانآن را ميچنانچه امروزه اهل ذمه  زنند یا باید جزیه بپردازدآورد که هیچ، وگرنه گردنش را مي
 17.«فرستنددهات ميه ها را از شهرها بیرون کرده بو آن

 با واکاوی منابع رجالی متقدم، وضعیت راویان این سند به شرح ذیل است: : اعتبارسنجی سند
 18شده و معتبر در میان علمای رجال است.از مشایخ بزرگ کلینی و شخصیتی شناخته :محمد بن یحیی عطار .1
  19و مورد وثوق است.« رئیس القمیین»، از بزرگان قم :شعریاحمد بن محمد بن عیسی ا .2
 20است. مفروض و ثابتنزد قدما  اوکه وثاقت است از اصحاب اجماع  :حسن بن محبوب سراد .3
و  (علیهماالسلام)از شاگردان برجستۀ امام باقر و امام صادق  )مؤمن الطاق(: محمد بن علی بن نعمان احول .4

 21.های مورد وثوق است که در منابع رجالی به نیکی از او یاد شده استاز چهره
در کتب رجالی اصلی )نجاشی، کشی  کهاست « سلّام بن مستنیر»تنها حلقه مورد مناقشه در این زنجیره سند،  :بندیجمع

 شود. محسوب می« مجهول»و طوسی( توصیف صریحی مبنی بر وثاقت یا تضعیف او وارد نشده و 
است؛ چراکه در منابع رجالی متقدّم همچون کتب نجاشی،  «م بن مستنیرسلّا »تنها راوی مورد تأمل در این سلسله سند، 

کشی و طوسی، توضیح روشنی دربارۀ وثاقت یا ضعف وی وجود ندارد. بدین ترتیب، در صورتی که مبنای رجالی ما بر اساس 
 لیل مجهول بودن سلام بن مستنیر، سند ضعیف است. اعتبارسنجی سندمحور باشد، باید گفت به د

سند ضعیف است. اما اگر مبنا  رغم حضور راوی در اسناد تفسیر قمی،به  باشد،« وثوق سندیِ صرف»اگر مبنای رجالی، 
اعتماد کرد  به صدور آن ایبه گونه توان)اطمینان به صدور( باشد، با توجه به نقل روایت در کتاب معتبر کافی می« وثوق خبری»

  و ضعف ناشی از جهالت راوی را جبران نمود.

 تحلیل دلالی روایت  1ـ 1ـ1ـ3
دهد که این روایت، برخلاف بسیاری از روایات درباره دلالت روایت یادشده، بررسی شروح حدیثی و آثار فقهی نشان می

ست. ازاین ستقل فقیهان قرار گرفته ا شهور باب جزیه، کمتر مورد بحث م صریحی درباره قلمرو دلالت آن در رو، م صریحات  ت
ست نیامد. بااین سیر روایت، مراد از منابع فقهی به د ضمن تف صول کافی،  شرح ا صالح مازندرانی در  صب»حال، ملا  را « نا

سلام» صریح می« غیر الْمامیة من فرق الْ سته و ت سلام یقبل الجزیة منه»کند: دان ؛ 22«موفی هذا الخبر دلالة علی أنه علیه ال
ــپس برای جمع میان این روایت و روایات نافی جزیه، احتمال  یعنی این روایت بر پذیرش جزیه از این گروه دلالت دارد. وی س

تحلیل وی نشان  .شمارددهد که روایات اخیر ناظر به اهل کتاب باشند. هرچند ایشان روایت را از جهت سندی ضعیف میمی
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لالی، ناظر به اصل مشروعیت اخذ جزیه از نواصب است، نه اثبات مستقیم حکم اهل کم از جهت ددهد که روایت، دستمی
  کتاب.

 توسعه مفهوم ناصب و نسبت آن با قلمرو روایت 2ـ 1ـ1ـ3
با وجود آنکه دلالت مســتقیم روایت ناظر به نواصــب اســت، در میان برخی از فقهای امامیه درباره گســتره مفهوم البته 

ای مطرح شده است. برای نمونه، محقق بحرانی در الحدائق الناضرة، ناصب را منحصر در گرایانهتوسعههای دیدگاه« ناصب»
ضعفان ست شامل عموم مخالفان جز م سته و اطلاق روایات را  صی ندان سن حکیم در 24داندمی 23گروه خا سید مح . همچنین 

که بر مبنای وی، قلمرو  25ت تفســیر کرده اســتمســتمســک العروة الوثقی، نصــب را بر اســاس اعتقاد به امامت جبت و طاغو
از علمای اهل سنت، حسن بن فرحان مالکی نیز هر گونه انحراف  تر خواهد بود.مصادیق ناصبی از معنای مصطلح آن گسترده

 26از امام علی)ع( و اهل بیت را مصداق نصب دانسته است.
دهد که در های غیرمسلمان کافی نیست، اما نشان میگروه تنهایی برای تعمیم حکم جزیه به همهها، هرچند بهاین دیدگاه

رو، ظرفیت توسعه مفهومی این عنوان در ، میان فقیهان انحصار در معنای خاص مورد اتفاق نیست و ازاین«ناصب»فهم مفهوم 
ر تحلیل قلمرو روایت ای دعنوان قرینهبرخی از آثار فقهی وجود دارد. بر همین اساس، در این پژوهش، توسعه مفهوم ناصب به

 عنوان دلیل قطعی بر سرایت حکم جزیه به اهل کتاب.مطرح شده است، نه به
در فرض عدم پذیرش توسعه مفهومی و مصداقی ناصب، امکان طرح توسعه حکمی ناصب، مبتنی بر قیاس اولویت قابل بررسی 

ز مناط حکم نیز محل بحث است، پژوهش حاضر آن را حال، از آنجا که این مبنا مورد اتفاق فقیهان نیست و احرااست؛ بااین
 سازد.گیری خود را بر آن مبتنی نمیکند و نتیجهصرفاً در حد یک احتمال تحلیلی مطرح می

 روایی احکام نواصب و تعمیم حکم جزیه به سایر غیرمسلمانان–تحلیل فقهی 3ـ 1ـ1ـ3
صرفاً اخیر روایات دو در « کل ناصب»که تعبیر  به نظر می آید، وارد شده درباره نواصب اللحنی کهشدیدبا استناد به روایات 

از جمله اهل  های غیرمسلمانقابلیت تعمیم به سایر گروهمحتمل است که ناظر به نواصب نبوده و بر اساس مفهوم اولویت، 
و « نصب»ورت اجمالی به مفهوم اصطلاحی صدر راستای تبیین این مسئله، ابتدا بهبرخی فرق دینی را نیز داشته باشد. یا  کتاب

 شود.نیز روایات مرتبط با آن پرداخته می
و  شیعیان و( عبا اهل بیت ) یا27بغض و دشمنی با حضرت علی )ع( دارندکه شود ی گفته میانبه کسدر اصطلاح  اصبون

 28می کنند.دشمنی اظهار واسطه متابعت از اهل بیت)ع(  ه بایشان موالیان 
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و دیگر امامان شیعه دشمنی بورزد، اهل نصب و  )ع(( یعنی امام حسن)ع کسی که نسبت به فرزندان علیهمچنین نقل شده 
ای برای آنها ها و پدیده نصب برخورد شده و احکام ویژهبه همین جهت در روایات شیعه به شدت با ناصبی29 ناصبی است.

دشنام دهنده به ائمه، بدتر بودن از و بودن ناصبی  مبی نصیب بودن از اسلام، کفر، مهدور الدّ  از جمله .عنوان گشته است
فایده بودن اعمال ناصبی در نجات او از جهنم، عدم جواز ازدواج با ناصبی )چه زن و زادگی، بی بهره گی از شفاعت، بیمحرا

 30هاست.اصبی و عدم رقت قلب نسبت به او از جمله آنتر بودن ناصبی از سگ، کمک و ترحم نکردن به نچه مرد(، نجس
و خوک را در کشتی سوار کرد، ولی زنازاده را برنداشت و ناصبی، بدتر از سگ از امام صادق)ع( نقل شده حضرت نوح)ع( 

 32.است قوم یهود شدیدتر شر و عداوت ناصبی از فرمودند:همچنین در روایت دیگر 31زنا زاده است.
پرستد و کسی که ان کسی است که بت مید بسخمر مداومت کن برکسی که بر ش: کندنقل می )ع(امام صادق ازابوبصیر 

صب و عداوت به آل محمد)ع( می ست و ن شفاعت کنند،  تا آنجا که فرمودندکند، از او بدتر ا سمان و زمین از او  صبی اگر آ نا
 33شود. شفاعتشان پذیرفته نمی

ست، بهگیرانهسختبا توجه به احکام  شده ا صب بیان  شده درباره نوا شدت این احکگونهای که در روایات یاد ام در ای که 
اینکه، جریان حکم جزیه در خصــوص اهل افزون بررســـد، و به اهل کتاب نیز فراتر به نظر می برخی موارد از احکام مربوط

است؛ در حالی که درباره شمول و اجرای این حکم نسبت به غیر کتاب قبل از ظهور، در فقه اسلامی امری مسلم و مورد اتفاق 
شده و میان فقیهان اختلاف نظر وجود دارد. از مجموع مطالب میاهل کتاب، دیدگاه ستنباط کرد های متفاوتی مطرح  که توان ا

صب و جری صورت پذیرش بقای نوا که  در مورد اهل کتابان حکم جزیه درباره آنان بعد از ظهور، به طریق اولی این حکم در 
 .قابل اجرا خواهد بود بوده،احکام معتدل تری نسبت به ایشان مطرح شده و دریافت جزیه قبل از ظهور نیز برای ایشان قطعی 

عنوان یکی از شواهد روایی عنوان دلیل مستقل بر تعمیم حکم جزیه، بلکه بهدر این پژوهش، روایات مربوط به نواصب نه به
صی  صا ست. افزون بر این، روایات اخت ستفاده قرار گرفته ا در تبیین راهبردهای حکومت مهدوی در مواجهه با مخالفان مورد ا

شکیل که د 34اهل کتاباخذ جزیه از مربوط به  سبت به آنان را ت صلی تحلیل حکم جزیه ن شد، مبنای ا سی خواهد  ر ادامه برر
 دهد.می

 موافقـ سایر روایات 2ـ1ـ3
 علاوه بر روایت فوق، احادیث دیگری نیز بر این معنا دلالت دارند؛ بنگرید:

سْلَامِ نَاصِبٍ ]نَصَبَ  عَرَفُوا کُلَ  فَإِذَا قَامَ الْقَائِمُ »... فرمایند: امام صادق )ع( می روایت تفسیر فرات کوفی:. 1 [ عَلَیْهِ فَإِنْ أَقَرَّ بِالِْْ
ي ]وَ هُوَ ]وَ هِيَ  اهَا کَمَا یُؤَدِّ ونَ [ الْوَلَایَةُ وَ إِلاَّ ضُرِبَتْ عُنُقُهُ أَوْ أَقَرَّ بِالْجِزْیَةِ فَأَدَّ ةِ یُؤَدُّ مَّ  زمانی که قائم قیام کند، » ؛«[ أَهْلُ الذِّ
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شود شوند. اگر هرکدام به اسلام یعنی ولایت اقرار کرد، چه بهتر، وگرنه گردنش زده مین بر آن حضرت عرضه میناصبا ۀهم
 35«.پردازندکه اهل ذمه میجزیه اقرار کند، چنان که بهیا این
شهدی در المزار:. 2 ضعیت اهل ذمه فرمودند:  روایت ابن م سخ به و صادق )ع( در پا فَمَا یَکُونُ مِنْ أَهْلِ  قُلْتُ:»...امام 

ةِ عِنْدَه، قَالَ: مَّ الِمُهُمْ  الذِّ ونَ  یُســَ هِ )ص( وَ یُؤَدُّ ولُ اللَّ الَمَهُمْ رَســُ مســالمت با ایشــان » ؛« عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صــاغِرُونَ الْجِزْیَةَ  کَمَا ســَ
 36«.حقارت با دست خود خواهند دادکه پیامبر )ص( با ایشان مسالمت کرد و جزیه را با حال ذلّت و چنان ،خواهد کرد

فیبعث ملك الروم یطلب »... از امیرالمومنین )ع( نقل شده است که فرمودند:  روایت یزدی حائری )إلزام الناصب(:. 3
امام  ،آوردبس میپادشاه روم، پیام آتش ۀفرستاد» ؛«الهدنة من المهدی علیه السّلام و یطلب المهدی علیه السّلام منه الجزیة

 37.«گرددخواستار جزیه می ،نیز در برابر
و مقتضای پژوهش حاضر، به اجمال به اعتبارسنجی اسناد روایات فوق  منظور رعایت اختصاربه اعتبارسنجی اسناد: 

 پردازیم: می
  پژوهی، کتابی روایی با شود اما از نظر حدیثهرچند از منابع تفسیری کهن شیعه محسوب میتفسیر فرات کوفی

ها و استفاده رود؛ چرا که حدود هشتاد درصد اسناد روایات آن، به صورت حذف واسطهاسناد غیر منقح به شمار می
از جمله روایت فوق نیز به دلیل ارسال سند، ضعیف قلمداد  38دچار انقطاع است.« قال فلان معنعناً »از عبارت 

 شود.می
  ؛ چرا که از نظر برخی پژوهشگران اعتبار باشدمی کافی فاقد اعتباردر مورد روایت دوم نیز باید گفت که این روایت

 39خود این کتاب چندان معلوم نیست؛ افزون بر آنکه شخص ابن مشهدی نیز هویت مشخصی ندارد.
  نیز غالبا نقل روایات بدون التزام به ذکر تفصیلی اسناد انجام شده و روایات این کتاب از حیث  إلزام الناصادر

 تبار مستقل ندارند. سندی، اع
ها از حیث اصطلاحی، واجد سند یک از آندهد که هیچبررسی اجمالی اسناد روایات مورد استناد نشان میبندی: جمع

توانند در چارچوب تجمیع قرائن روایی و به عنوان مؤید مورد استفاده صحیح یا موثق کامل نیستند. با این حال، روایات فوق می
 قرار گیرند. 

د قرآنیـ 3ـ1ـ3  مؤیِّ
با توجه به اصل جاودانگی قرآن کریم و استمرار شریعت اسلام تا پس از ظهور، حکم جزیه نیز به عنوان یکی از احکام ثابت 

شود. بر این اساس، مادامی که دلیل قطعی و معتبر بر نسخ یا تعطیلی سوره برائت، به عنوان اصل محسوب می 29قرآنی در آیه 
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ن ظهور اقامه نشود، باید استمرار آن را مفروض دانست؛ زیرا شارع حکیم بدون بیان صریح نسخ، حکمی را که این حکم در دورا
 سازد.در قرآن آمده است، از جریان خارج نمی

 مؤیدات روایی )تمسک به سیره نبوی(ـ 4ـ1ـ3
انطباق سیره قائم )ع( با سیره رسول خدا)ص( ، بر کنیمیاد می« احادیث مقوم»ها با عنوان از آندسته دیگری از روایات که 

کید دارند. از آنجا که اخذ جزیه بخشی از سیره قطعی پیامبر )ص( بوده است، این روایات تلویحاً بر استمرار آن دلالت دارند:  تأ
 «40«.یخرج رجل من أهل بیتی و یعمل بسنّتی 
 «41.«المهدیّ رجل من عترتی یقاتل علی سنّتی کما قاتلت علی الوحی 
 « سمعت أبا جعفر الباقر علیه السّلام یقول: فی صاحب هذا الْمر شبه من أربعة أنبیاء: شبه من موسی، و شبه من عیسی

و شبه من یوسف و شبه من محمّد... قلت و ما شبه محمّد  قال: إذا قام سار بسیرة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و 
 42«.ار محمّدسلّم إلّا أنّه یبیّن آث

 روایات دال بر لغو و رفع حکم جزیه )احادیث مخالف(ـ 2ـ3
کنند. در این بخش، دو روایت در مقابل، روایاتی وجود دارند که صراحتاً پذیرش جزیه توسط امام مهدی )عج( را نفی می

 .گیرندسندی قرار می کامل اصلی این باب مورد بررسی
 

 (روایت صدوقـ بررسی نمونه اول )1ـ2ـ3
اقُ وَ » قَّ نَانِيُّ وَ عَلِيُّ بْنُ مُوسَی الدَّ دُ بْنُ أَحْمَدَ السِّ انُ وَ مُحَمَّ ثَنَا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنِ الْقَطَّ الْحُسَیْنُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ هِشَامٍ  حَدَّ

بُ  هُ عَ  الْمُکَتِّ اقُ رَضِيَ اللَّ هِ الْوَرَّ ثَنَا بَکْرُ بْنُ عَ وَ عَلِيُّ بْنُ عَبْدِ اللَّ انُ قَالَ حَدَّ ا الْقَطَّ اسِ أَحْمَدُ بْنُ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّ ثَنَا أَبُو الْعَبَّ بْدِ نْهُمْ قَالُوا حَدَّ
ثَنَا سُلَیْمَانُ بْنُ حُکَیْمٍ عَنْ ثَوْرِ بْنِ یَزِ  ثَنَا تَمِیمُ بْنُ بُهْلُولٍ قَالَ حَدَّ هِ بْنِ حَبِیبٍ قَالَ حَدَّ یدَ عَنْ مَکْحُولٍ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِيُّ اللَّ

هَ تَبَارَكَ وَ تَعَالَی لَنْ ... »... بْنُ أَبِي طَالِبٍ )ع( ا الْقَائِمُ یَقْتُلُ  فَإِنَّ اللَّ ی یَقُومَ مِنَّ نْیَا حَتَّ مُبْغِضِینَا وَ لَا یَقْبَلُ الْجِزْیَةَ وَ یَکْسِرُ  یَذْهَبَ بِالدُّ
صْنَامَ...

َ
لِیبَ وَ الْْ ما )اهل بیت( قیام کند، دشمنان ما را  ۀکنندکه قیاممتعال دنیا را به پایان نخواهد رساند مگر آن وندخدا» ؛«الصَّ

 43«.شکند...ها را میپذیرد و صلیب و بتکشد و جزیه نمیمی
 سند این روایت دارای اشکالات جدی است:  اعتبارسنجی سند:

محمد بن »، «احمد بن حسن قطّان»در سلسله سند روایت، برخی راویان همچون  مُهمَل و مجهول:وجود راویان  .1
اند یا اطلاعات در منابع رجالی متقدّم فاقد ترجمه« علی بن عبدالله ورّاق»و « علی بن موسی دقاق»، «احمد سنانی

)هرچند  .دانست« مجهول»یا « مهمل»رۀ راویان توان در زمروشنی دربارۀ آنان ذکر نشده است. این دسته از راویان را می
 ها، نشانگر نوعی اعتماد عملی است(.کثرت روایت صدوق از برخی از آن
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بکر »، در مورد رجال نجاشیدر برخی منابع رجالی از جمله تضعیف اجمالی برخی راویان در منابع رجالی متقدّم:  .2
 شود.معنا که احادیث وی گاه پذیرفته و گاه رد میبدین 44 ؛برده است به کار« یُعرَف ویُنکَر»تعبیر « بن عبدالله بن حبیب

 .دهندۀ جایگاه حدیثی نسبتاً ضعیف یا غیراستوار این راوی استاین تعبیر نشان
در انتهای سند، اطمینان به صحت « مکحول»و « ثور بن یزید»حضور راویان اهل سنت مانند  وجود راویان عامه: .3

 دهد. یصدور روایت را کاهش م
 گیرد و به تنهایی حجیت ندارد. این روایت نیز در ردۀ روایات ضعیف قرار می بندی:جمع

 (روایت عیاشیـ بررسی نمونه دوم )2ـ2ـ3
[ قال: قال أبو جعفر )ع(... و لا یقبل صاحب هذا الْمر الجزیة کما قبلها رسول اللّه صلّی عن عبد الْعلی الجبلي ]الحلبي»

هِ »ه، و هو قول اللّه: اللّه علیه و آل هُ لِلَّ ینُ کُلُّ ی لا تَکُونَ فِتْنَةٌ وَ یَکُونَ الدِّ  )ص(صاحب این امر چونان رسول خدا » ؛«وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّ
و با آنان نبرد کنید تا دیگر فتنه و فسادی بر جای نماند و »: خداوند است ۀیرد و این فرمودپذآن را نمی -پذیرفتکه جزیه را می

 45.««دین از آن خداوند گردد ۀهم
شمار  است. این تفسیر از جمله منابع تفسیری روایی متقدّم شیعه به تفسیر عیاشیمنبع اولیۀ این روایت، اعتبارسنجی سند: 

رغم جایگاه برجسته آن در میان تفاسیر، از نظر رجالی محل بحث است؛ زیرا احادیث آن بدون ذکر سلسله سند آید که بهمی
گذارد. با این حال، ارزیابی وثاقت راوی اصلی طور طبیعی بر اعتبار سندی روایات آن تأثیر منفی میبه اند. این امر)مرسل( آمده
)یا الجبلی( در منابع رجالی متقدّم مانند رجال کشی، فهرست شیخ طوسی و رجال « عبدالْعلی بن علی الحلبی»روایت یعنی 

در مورد وی وارد نشده است. ولی با توجه به عدم تصریح روشن به وثاقت وی علیرغم نقل دهد که طعنی نجاشی، نشان می
 46.توان از نظر رجالی وثاقت او را پذیرفتروایت او در منابع معتبر، نمی

« ضعیف»)حذف سند( و عدم توثیق صریح راوی، از نظر معیارهای دقیق رجالی « ارسال»این روایت به دلیل  بندی:جمع
 شود. ی میارزیاب
 ـ سایر روایات مخالف3ـ2ـ3

 علاوه بر دو مورد فوق، روایات دیگری نیز در منابع فریقین بر نفی جزیه دلالت دارند؛ بنگرید: 
ذِي نَفْسِي بِیَدِهِ لَیُوشِکَنَّ أَنْ یُنْزِلَ فِیکُمُ ابْنُ مَرْیَمَ حُکْماً عَدْلًا یَکْسِرُ » از پیامبر )ص(: روایت مجلسی .1 لِیبَ وَ یَقْتُلُ وَ الَّ الصَّ

ی لَا یَقْبَلَهُ أَحَدٌ الْخِنْزِیرَ وَ یَضَعُ الْجِزْیَةَ فَیَفِیضُ الْمَا که جانم در دست اوست، زود است که فرزند سوگند به آن» ؛«لُ حَتَّ
کند و آن مریم )مسیح( به عنوان داوری عادل در میانشان فرود آید و صلیب را بشکند، خوك را بکشد، جزیه را برقرار 

 47.«که دیگر کسی آن را نپذیردمال فراوان شود قدر 

                                              
 091رجال النجاشي، نجاشي،  44
 2/61، تفسیر البیّاشیعیاشی سمرقندی،  45
 ۳2۵، رجال النجاشينجاشی،  46
 52/383 ،بحار الأنوار الجامبة لدرر أخبار الأئمة الأطهار مجلسی، 47



 

 

یَضَعَ »... روایت بخاری از پیامبر )ص( دربارۀ نزول عیسی )ع(:  .2 ی لَا یَقْبَلَهُ أَحَدٌ  وَ یَفِیضَ المَالُ، حَتَّ جزیه » ؛«الجِزْیَةَ، وَ
 48.«را برقرار کند و آن قدر مال فراوان شود که دیگر کسی آن را نپذیرد

شود و ها پذیرفته نمینتوبه از آ» ؛.«لا یقبل منهم توبة، و لا یأخذ منهم جزیة..»... : از پیامبر )ص( ت ابن حیونروای .۳
 49«.گرددجزیه از ایشان دریافت نمی

 اعتبارسنجی اسناد: 
  ندکی از علمای اهل سنت نقل میحسین بن مسعود بغو ۀشرح السنّ از  صورت مرسل هب را مجلسی نخستروایت 

 .استاز دیدگاه امامیه، فاقد اعتبار که  نمایدهریره نقل میاز ابی روایت را قاضی ابومحمد بغوی نیزکه 
  پژوهی دارای سند متصل بوده و راویان آن نزد اهل سنت از افراد مورد اعتماد هستند و از منظر حدیث دومروایت

. در عین حال، در صورت عدم است، فاقد چنین اعتباری شود؛ اما از دیدگاه امامیهاهل سنت، صحیح تلقی می
 ای بر تأیید محتوایی برشمرده شود. تواند قرینهتعارض با اصول مسلم، قابل استناد تحلیلی بوده و می

  که نقل روایات آن غالبا با اسناد اجمالی یا مرسل  بوده، از آثار روایی قرن چهارم شرح الأخباراز کتاب  سومروایت
و از بین طبقات روات فقط )ص( نقل شده  طور مرسل از نبی مکرم اسلامه از جمله همین روایت که ب شدبامی

آن از منظر مبانی رجالی مشابه روایات این روایت و . بدین ترتیب، طبقه اول و سلمان فارسی ذکر گردیده است
 نایی را ایفا کنند. توانند نقش شاهد یا مؤید معامامیه، اعتبار سندی مستقل نداشته اما می

دهد که این روایات هرچند از حیث اصطلاحی واجد سند روایت فوق نشان می سهاسناد  بررسی اجمالیبندی: جمع
تواند از اعتبار اجمالی در سویی محتوایی با سایر روایات با مضامین مشابه میاما در صورت هم باشدنمیصحیح یا موثق 

 مؤید برخوردار باشد.  حدّ 
م ) موّید و حدیثـ 4ـ2ـ3  تغییر روش نسبت به سیره نبوی(مُقَوِّ

کید داشتند، روایاتی مانند روایت  امام عصر)عج( نعلبهبرخلاف احادیثی که بر تبعیت نعل « نعمانی»از سیره پیامبر )ص( تأ
 تصریح دارند که روش حضرت در برخورد با دشمنان متفاوت خواهد بود؛ بنگرید:  

دٍ ... قَالَ: (ع)بِي جَعْفَرٍ عَنْ أَ »...  هِ  ...قَالَ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ  ( ص)قُلْتُ أَ یَسِیرُ بِسِیرَةِ مُحَمَّ تِهِ بِالْمَنِ  (ص)إِنَّ رَسُولَ اللَّ  سَارَ فِي أُمَّ
ذِي مَعَهُ أَنْ یَسِیرَ بِالْقَ  اسَ وَ الْقَائِمُ یَسِیرُ بِالْقَتْلِ بِذَاكَ أُمِرَ فِي الْکِتَابِ الَّ فُ النَّ یْلٌ لِمَنْ نَاوَاهُ کَانَ یَتَأَلَّ  50.«تْلِ وَ لَا یَسْتَتِیبَ أَحَداً وَ

 ی بندی نهایی از منظر سندی و رجالجمعـ 3ـ3
 کنندۀتأییددهد که اگرچه از منظر رجالی، برخی روایات بررسی اسناد و رجال احادیث مرتبط با موضوع جزیه نشان می

توان به صورت قطعی بالاتری برخوردارند، اما نمی سندیاز اعتبار  نسبت به روایات مخالف، پذیرش جزیه در دوره پس از ظهور
مضمون، شواهد دسته از روایات از طریق قرائن داخلی، احادیث هم هر دوحال، تقویت  ها حکم کرد. با اینبه صحّت مطلق آن

 ها شایسته تأمل و توجه است. عقلی و مؤیدات قرآنی قابل دفاع است. بنابراین، محتوای آن
                                              

 3/136، صحیح البخاريبخاری جعفی،  48
 ۳/۳۷4 شرح الأخبار في فضائل الأئمة الأطهار )علیهم السلام(،ابن حیون،  49
 231، الغیبةنعمانی،  50



 

 

ن با دقت در شرایط تواصرفاً ظاهری بوده و می محتوایی روایاترسد که تعارض الحدیثی به نظر میاز منظر فقه با این وجود،
 .ها پرداختبه جمع میان آنو مراحل پس از ظهور، 

 ظاهری روایات حل تعارض ـ4
 برای حل تعارض ظاهری روایات اختصاص دارد.  ش به تبیین منطقی و ارائۀ راهکارپس از بررسی سندی روایات، این بخ

 پرسش بنیادینـ 1ـ4
پس از  «عدم پذیرش جزیه توسط امام مهدی )عج(»آیا میان پرسش در تحلیل تعارض روایات این است که  ترینکانونی

لزوما به معنای « پذیرش جزیه»آیا و در مقابل،  تلازم منطقی و شرعی وجود دارد « انحرافی  هایو فرقه ادیان نابودی»ظهور و 
 ت  اس« دیگر  هایو فرقه ادیانبه رسمیت شناختن دائمی »

 پاسخ به این دو پرسش، نیازمند ترسیم دقیق مختصات زمانی و شرایط حاکم بر دولت مهدوی است. 
 تفصیل زمانی( اصل) تبیین راهبردمقدمات تحلیلی برای ـ 2ـ4

« تحول شرایط»و « مندی حکومتمرحله»برای دستیابی به یک پاسخ جامع، لازم است سه مقدمۀ تحلیلی که بر محوریت 
 ، تبیین گردند. استوارند

 هاتفکیک مراحل زمانی و وضعیتمقدمه اول: ـ 1ـ2ـ4
 :متصوّر استبندی کلیدی در این زمینه دهد، بلکه فرآیندی تکاملی دارد. سه تقسیمباره رخ نمیتحولات عصر ظهور یک

 مراحل زمانی حکومت حضرت مهدی )عج(ـ 1ـ1ـ2ـ4
 :باشدمیر صلی قابل تصوّ در روند تحولات حکومتی حضرت، سه مرحله زمانی ا

 گیری حکومت اولیه در مقیاس محدود؛آغاز ظهور تا سازماندهی و شکل: )تأسیس( الف مرحله 
 سازماندهی و تشکیل حکومت اولیه تا استقرار حکومت جهانی؛ :)استقرار( ب مرحله 
 ادامه آن توسط اولیای تواند با وفات حضرت یا آغاز حکومت جهانی تا پایان حکومت )که می :)کمال( ج مرحله

 .دیگر همراه باشد(
 :قابل نمایش است خطیاین مراحل به صورت 

پایان عمر دنیا یا  ← ج← تشکیل حکومت جهانی← ب←سازماندهی هسته نخستین حکومت ← الف← ابتدای ظهور
 .رجعت

 هاو فرقه ادیاناحتمالات وضعیت ایمان ـ 2ـ1ـ2ـ4
 :قابل طرح استت ذیل ها با حکومت حضرت، احتمالاو برخورد آنانحرافی  هایو فرقه ادیاندر ارتباط با میزان ایمان آوردن 

  ؛ماند(باقی نمی مخالفانی)در نتیجه شوند، ایمان آورده و مسلمان میو مخالفانها و فرقه ادیانهمه  
 دهند؛یآورند و تنها اقلیتی ضمن حفظ دین خود، حاکمیت حضرت را پذیرفته و جزیه ماکثریت ایمان می 
  ؛کنندکنند و گروهی نیز بر دشمنی اصرار ورزیده و مقابله میآورند، گروهی مصالحه میمیاکثریت ایمان 
  ماند(؛باقی نمی مخالفانیشوند )در نتیجه کنند، کشته میآورند و مابقی که سرسختی میمیاکثریت ایمان 



 

 

  دهندنیز به مخالفت ادامه میکنند و تعدادی ، برخی مصالحه میآورندمیتعداد کمی ایمان. 
 ماند(؛باقی نمی مخالفانیشوند )در نتیجه کنند و کشته میآورند و اکثریت سرسختی میتعداد کمی ایمان می 
 اکثریت ضمن حفظ دین خود حاکمیت حضرت را می پذیرند. و آورندتعداد کمی ایمان می 

باشد که عبارتند از ایمان ر میسه حالت متصوّ در موارد فوق ها و فرقه ادیانباید توجه داشت که در مورد وضعیت 
ایمان آوردن و کشته شدن سالبه به انتفاء موضوع  شته شدن، که دریافت جزیه در صورته کردن و کمصالح آوردن،

 تنها درکه  باشدمتصوّر میجزیه جریان حکم  ،و قبول آن از طرف حضرت ایشانتنها در صورت مصالحه است و 
 .امکان وقوع دارد پنجم و هفتمسوم،  ،دوماحتمالات 

 در دوران حکومت حضرت حکم جزیهاجرای وضعیت ـ 3ـ1ـ2ـ4
 :حالت متصور استدر خصوص اجرای حکم جزیه نیز سه 

 ؛)فعلیت حکم( شودحکم جزیه برقرار بوده و اخذ می -الف
 ؛)تعلیق حکم( شوداخذ آن موقتی یا دائمی متوقف میفقدان نیاز مالی،  دلیلحکم جزیه برقرار است اما در عمل به  -ب
)انتفای  باشد.می(، سالبه به انتفاء موضوع های مخالفو فرقه ادیان)نبود  مصداق بیرونی نبودِ واسطۀ حکم جزیه به -ج

 .حکم(
 در روایات مقدمه دوم: رویکرد تفصیل زمانیـ 2ـ2ـ4

اختصاص هر دسته از روایات به یکی از مراحل زمانی حکومت حضرت این مقدمه، بر جمع میان روایات متعارض بر اساس 
کید دارد. بدین ترتیب، برای جمع میان روایات متعارض درباره قبول یا عدم قبول جزیه پس از ظهور، رویکرد تفصیل زمانی  تأ

اختصاص دهیم. این  راهگشا است؛ به این معنا که هر دسته از روایات را به یکی از مراحل زمانی مختلف حکومت حضرت
 بزرگان فقه شیعه است:  بندی زمانی قبلی استوار است، مورد تأییددیدگاه، که بر مبنای تقسیم

o  :)دهد که اخذ جزیه مربوط به دورۀ ابتدایی حکومت باشد تا تناقضی ایشان احتمال میدیدگاه علامه مجلسی )ره
 با اخبار نافی جزیه پیش نیاید: 

لعل هذا في أوائل زمانه علیه السلام، و إلا فالظاهر من الْخبار أنه لا یقبل منهم إلا  «الجزیة أو یؤدي»قوله علیه السلام: »
 51؛«الْیمان أو القتل کما مرّ 

o کنند: تصریح می ریاض الأبرارایشان نیز در  الله جزایری )ره(:دیدگاه سید نعمت 
م في ابتداء دولته و أوائل ظهوره، ثم إذا مکّنه اللهّ سبحانه من فتح الأول: أن یکون قبوله الجزیة من أهلها و غیرها من غیره»

 52«.في الإسلام فلا یقبل منهم غیرهالبلدان و انقیاد الخلائق له حملهم علی الدخول 
کید می حکومت است و با استقرار کامل حکومت  ۀآغازین و تثبیت اولی ۀکند که دریافت جزیه محدود به مرحلاین دیدگاه تأ

 .شود و یا دیگر موضوعیت نداردگیری ایمان، این حکم یا متوقف میجهانی و همه
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 در تعلیق حکم« استغنای مالی»نقش مقدمه سوم: ـ 3ـ2ـ4
کند. در مرحله میتِ عدم قبول جزیه را روشن علّ  53،روایات نافی جزیه آمده قسمتی ازنکته بسیار ظریف و راهگشا که در 

سابقه ثروت ، بلکه به دلیل فراوانی بیهو یا نسخ حکم جزی نهایی )عرصه سوم(، لغو جزیه نه لزوماً به دلیل کشتن همه مخالفان
 .است

o این است که مال  در روایات وضع جزیهیکی از احتمالات علامه مجلسی پیرامون علامه مجلسی )ره(:  قول
  تا جزیه خرج او شود. گردددی یافت نمیشود که نیازمنچنان زیاد می

وقیل: مبنی وضع الجزیة أنّ المال یکثر حتّی لا یوجد محتاج ممّن یوضع فیهم الجزیة، یدل علیه قوله علیه السّلام: فیفیض »
 54«.المال حتّی لا یقبله أحد

o  :)شود چون به دلیل متروک می از نظر علامه نیز مراد از وضع جزیه آن است که جزیهدیدگاه علامه طباطبایی )ره
  وفور مال، نیازی به آن نیست.

أقول: و المراد بوضع الجزیة أن تصیر متروکة لا حاجة إلیها لبدم الموضوع بقرینة صدر الحدیا، )فیفیض المال حتّی لا »
 55«أحد(یقبله 

عَنْ »فرمایند: میاشاره کرد که در مورد شرایط بعد ظهور  نواربحارالأبه روایتی از امام باقر)ع( در  توانفوق می دیدگاهدر تایید 
يقَال (ع)أَبِي جَعْفَرٍ  اسِ  بَیْنَ  : إِذَا ظَهَرَ الْقَائِمُ... یُسَوِّ ی النَّ کَاةِ  مُحْتَاجاً إِلَی لَا تَرَی حَتَّ اموال را میان  ،حضرت )عج( یعنی 56؛ «...الزَّ

گردد تا زکات به او شود که نیازمندی که مستحق زکات باشد پیدا نمیوفور مالی زیاد میکند و مردم چنان به تساوی قسمت می
 داده شود.

 بندی نهاییجمعـ 3ـ4
 با ترکیب مقدمات فوق، پاسخ نهایی به پرسش پژوهش چنین خواهد بود: 

با بررسی تفصیلی و تحلیل سه عرصه زمانی پس از ظهور حضرت حجت  :مخالفان عدم تلازم میان نفی جزیه و قتل
وجود ندارد.  تلازمی « مخالفاننابودی »توسط حضرت و  «عدم قبول جزیه»توان اظهار داشت که الزاماً بین )عج(، می

 بدین ترتیب، در مرحلۀ سوم حکومت )حکومت جهانی(، ممکن است حکم جزیه به یکی از دو دلیل اجرا نشود: 
o انتفای موضوع به دلیل ایمان آوردن همگانی؛الف : 
o نیازی مالی حکومت )استغنای حاصل از عدالت مهدوی(. : تعلیق حکم به دلیل بیب 

 جزیه دریافت نگردد. حضور داشته باشند اما مخالفاندارد که در حالت دوم امکان 
اند در آن زمان وجود داشته مخالفان، بدیهی است که با این حال، اگر پذیرش قبول جزیه توسط حضرت مورد تأیید قرار گیرد

را در تمام  مخالفاناند ولی نباید تصور کرد که صرف اثبات وجود حکم جزیه، وجود که حضرت بر ایشان جزیه مقرّر کرده
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 ،و روایات گونه که اشاره شد، آیاتکند؛ چرا که همانطور قطعی اثبات میویژه در عرصه سوم، بهدوران حکومت حضرت، به
کنند و این میزان احتمال تحقق حکم جزیه را بیشتر در عرصه دوم )از تشکیل حکومت اولیه تا تشکیل حکومت جهانی( تأیید می

 .نمایدد دریافت جزیه کفایت مییّ ؤبرای تقویت روایات م
توان با اتکا صرف به ادله اثبات یا نفی حکم جزیه شود این است که نمیدر نهایت، نکته کلیدی که از این بحث حاصل می

طور قاطع اثبات یا رد کرد؛ چرا که این در زمان حکومت حضرت را به ادیان و فرقه های مخالفتوسط حضرت، بقاء یا نابودی 
 .مهم را ندارند و لازم است از منابع و مبانی دیگری نیز بهره گرفته شود ادله به تنهایی ظرفیت اثبات این موضوع

طور حتم در زمان حضرت، به ایشان ءگیری کرد که با اثبات بقاتوان چنین نتیجهنکته مهم دیگر آن ست که بالعکس نیز نمی
طور که گفته شد ممکن است که همان حکم جزیه برقرار بوده و روایات دال بر عدم قبول جزیه توسط حضرت را نفی نمود چرا

ادیان و فرقه  ء. همچنین، با اثبات عدم بقانداشته باشدسابقه مال و ثروت، دیگر نیازی به دریافت جزیه وجود به دلیل فراوانی بی
 ءچون معلوم نیست عدم بقا طور کامل رد کردد دریافت جزیه را بهتوان صحت روایات مویّ در عصر حضرت، نمی های دیگر

 ۀمحتمل است که در دور، شد یل بیان خواهدصتفطور که بهاده باشد و همانزمانی حکومت حضرت اتفاق افت ۀدر کدام دور آنها
)ایمان یا جنگ( حذف  سوم به هر دلیلیۀ حضور داشته باشند ولی در دور ادیان و فِرَق مخالف ،حکومت حضرت اول و دوم

 گردند.
ادیان و فرقه های بقاء »یا « وجود حکم جزیه»یک از دو موضوع  تنهایی ظرفیت اثبات یا نفی قطعی هیچبنابراین، این ادله به

 .عنوان ادلّه تقویتی در کنار سایر شواهد معتبر مورد استفاده قرار گیرندتوانند بهرا ندارند و تنها می« انحرافی
 ( پیرامون حکم جزیهتحلیل راهبردهای امام مهدی )عج_5

o  :ند. در ناظر به عرصه دوم )فاصله میان تشکیل حکومت اولیه تا استقرار جهانی( هستروایات دال بر اخذ جزیه
 شود. ، جزیه اخذ میآوردنِ اکثریت و ضرورت سازماندهیمالی، عدم ایمان  این دوره، به دلیل نیاز

o  :جهانی( یا عرصه اول )پیش از تشکیل ساختار( هستند. ناظر به عرصه سوم )حکومت روایات دال بر نفی جزیه
زمانی است که حکومت حضرت هنوز شکل نگرفته یا در مراحل بسیار ابتدایی و با این توضیح که عرصه اول در 

 محدود است و لذا شرایط لازم برای وضع و دریافت جزیه به دلیل عدم گستردگی و فراگیری حکومت فراهم نیست.
رسد که اکثریت که رشد فکری و کمال اجتماعی جوامع اسلامی به حدی می است هنگامیر عرصه سوم نیز د

دهند. پذیرند و به دعوت او پاسخ مثبت میمردم، حتی مخالفان عقیدتی، حضرت را به عنوان منجی و مصلح می
در چارچوب حکومت رغم حفظ عقاید خود، شوند یا بهاند یا کشته میدر این دوران، کسانی که ایمان نیاورده

دهند. با توجه به اندک بودن تعداد این افراد و نیز امکان فراوانی منابع مالی و نبود نیاز حضرت به حیات ادامه می
به دریافت جزیه، حکم جزیه یا لغو شده یا به طور موقت قابلیت اجرا ندارد. بدین ترتیب، تعارض ظاهری میان 

 .بندی نمودهای هر عرصه تبیین و جمعط زمانی و ویژگیتوان با توجه به شرایروایات را می
 سنجی و الگویابی راهبردهای مهدوی در عصر غیبتامکان ـ6

گذاری دینی در سیاست از جمله حکم جزیه عصر )عج(گیری از راهبردهای حضرت ولی، امکان بهرهاز جمله مسائل مهم
 .باشدو حکومتی پیش از ظهور می



 

 

 الگوگیری )سیر تکاملی قدرت(کلیات و مبانی ـ 1ـ6
در فرآیند تکامل و پیشرفت هر کشور یا قدرت سیاسی، رفتار با مخالفان باید بر اساس منافع ملی و اعتقادات بنیادین آن 

 :توان در سه عرصه زمانی کلان تصور کردتعریف شود. این فرآیند را می
 ؛مرحله آغاز و پیدایش 
  ؛اولیه در چارچوبی محدود و نسبیمرحله ایجاد تشکیلات و سازوکارهای 
  نی.قطب تمدّ مرحله تبدیل شدن به قدرت جهانی فراگیر یا 

های پیش از ظهور، دقیقاً از تطابق این سه مرحلۀ زمانی ( برای حکومتعجگیری از حکومت حضرت مهدی )قابلیت بهره
شود. به این معنا که هر مرحله از ناشی می)آغاز، تشکیل محدود و قدرت جهانی( با چارچوب پیشرفت سیاسی و اجتماعی 

های لفهؤترین و کارآمدترین قوانین و راهبردهای عملیاتی است که بتواند مگیری و توسعه حکومت، نیازمند استفاده از قویشکل
 .قدرت را تقویت و زمینه صعود به مرحله بعدی را فراهم آورد

ه خود در این نمودار، از راهبردهای منطبق با همان مرحله در حکومت توانند متناسب با جایگاهای عصر غیبت میحکومت
 ،با در نظر گرفتن ابعاد اقتصادی و سیاسی فراتر از نگاه فقهی در مورد فلسفه و فواید حکم جزیه، در این میان،. مهدوی بهره گیرند

 :توجه قرار گیرد تواند موردموارد ذیل می
 های عمومی شود که برای تأمین هزینهمنابع درآمدی دولت اسلامی محسوب می جزیه به عنوان یکی از :تأمین مالی

 .رودو اداره امور کشور به کار می
 ۀدهندهای خود است و نشاندریافت جزیه نماد حاکمیت و اقتدار دولت اسلامی بر سرزمین :تقویت جایگاه دولت 

 .باشدحفظ موجودیت و استقلال کشور می
 های امنیت و دفاع از مرزها و سرزمین اسلامی را پوشش لی حاصل از جزیه بخشی از هزینهمنابع ما :حفظ امنیت

 .موجب ارتقای امنیت عمومی کشور نیز خواهد شده و علاوه بر حفظ امنیت اهل ذمّ  دهدمی
 لام عمل ای برای گرویدن به اسدر واقع جزیه، دعوت غیر مستقیمی است که به عنوان انگیزه :تشویق به اسلام آوردن

 .کندو به منظور معافیت از پرداخت جزیه، فرد تمایل بیشتری به پذیرش دین اسلام پیدا میکند می
 سیاست تقیه و مصالحه الگوگیری در مرحله نخست: ـ 2ـ6

به دلیل ناپایداری و ضعف ساختارهای حکومتی در ابعاد سیاسی، در آغاز تشکیل حکومت دینی )مشابه مرحله اول ظهور(، 
سیاسی از جمله حکم جزیه فراهم نیست. در این مقطع،  -اقتصادی و اجتماعی، امکان اجرای برخی از احکام اجتماعی

 .های قدرت آن در معرض تهدیدهای داخلی و خارجی قرار داردحکومت هنوز به انسجام و ثبات کافی نرسیده و پایه
ویژه اهل کتاب البته غیر از معاندین، مبتنی بر تقیه، مصالحه و بر این اساس، برخورد حضرت با مخالفان در این مرحله، به

نوعی فشار سیاسی و اقتصادی بر غیرمسلمانان  ۀگیرد. اجرای حکم جزیه که از حیث مبانی دینی دربردارندمدارا صورت می
ه از منظر عقلانی و شود، در چنین فضایی نه تنها به مصلحت نیست، بلکای از تحکم حاکمیت دینی تلقی میاست و جلوه

های جدی روبرو خواهد شد. به بیان دیگر، تا زمانی که ساختار حکومت اسلامی به حدی از ثبات و اقتدار اجرایی نیز با چالش
 .نرسیده باشد، اعمال چنین حکمی فاقد کارآمدی و توجیه عملی خواهد بود



 

 

 توان گفت که در آغاز تشکیل حکومت دینی: بدین ترتیب، می
 عدم اجرای احکام سنگین اجتماعی  رد مهدوی:راهب

در شرایط ضعف یا در جوامعی که مسلمانان در اقلیت محض هستند، سیاست باید مبتنی بر مدارا،  الگو برای عصر غیبت:
 . باشداحکامی همچون جزیه، خلاف عقلانیت سیاسی و مصلحت چه بسا اجرای تقیه و همزیستی باشد و 

 و اجرای احکام حاکمیتی مرحله دوم: تحکیم ساختار الگوگیری در  ـ3ـ6
اند، شرایط به های اولیه و ساختارهای اساسی حاکمیت شکل گرفتهدر مرحله دوم از روند تثبیت حکومت که در آن پایه

های یان، برای تقویت بنصادی و سیاسی کاربردی، نظیر جزیهگیری از برخی احکام اقتشود که امکان بهرهای فراهم میگونه
 . ویژه از حیث نیاز به الگوگیری، تا حد زیادی قابل انطباق استحکومت فراهم گردد. این وضعیت، با شرایط کنونی، به

که نشان  57کار رفتهبه« صاغرون»برائت، لفظ  ۀسور 2۹ ۀویژه در پایان آیبه ؛صریح در قرآن کریم آمده است طوراین حکم به
رابر سنت اسلامی و تسلیم در برابر حکومت عادل جامعه اسلامی جزیه را پرداخت دهد اهل ذمّه باید با خضوع و تواضع در بمی

کید داردکنند. این معنا بر لزوم وجود تحکم سیاسی و اعتقادی جهت استقرار پایه  .های قدرت درونی حکومت اسلامی تأ
های قیام و تقویت استقلال اقتصادی حکومت، از در این مرحله، حضرت برای تأمین منابع مالی لازم جهت تثبیت پایه

برند. این حکم، افزون بر کارکرد اقتصادی، کارکرد سیاسی نیز دارد؛ از جمله بهره می مخالفانهایی چون اخذ جزیه از ظرفیت
مند و قانون ۀهای تحت اختیار و نیز تنظیم نوعی رابطسلط حاکمیت بر سرزمینتثبیت اقتدار حکومت اسلامی، نشان دادن ت

آوردن نیز  ابزاری برای تشویق تدریجی به اسلام به عنوان می توانغیرخصمانه با مخالفان عقیدتی داخلی.  علاوه بر آن، جزیه را 
 کند.شود راحت میمیواسطه جزیه بر او بار ه ، چرا که فرد را از فشار مالی که بلحاظ نمود

کید بر اصل عدم برخورد قهری و تحمیلی با مخالفان  افزون بر این، حکم جزیه واجد یک پیام راهبردی نیز هست؛ یعنی تأ
کید بر رویکرد جذب تدریجی، گفتادیان و فرق انحرافیفکری و  وگو، و اقناع در فرآیند حکمرانی دینی. زیرا در صورتی ، و تأ

ای برای اعمال حکم طرد یا اجبار اعتقادی و اقدامات شدید همچون تبعید یا قتل استوار باشد، اساساً زمینه که سیاست رسمی بر
کید بر اصل اختیار و مدارا  جزیه باقی نخواهد ماند. بنابراین، در همین مرحله از حکومت حضرت، اجرای حکم جزیه ناظر بر تأ

 .ه اقتدار سیاسی حکومت اسلامی نیز محفوظ باقی بمانددر تعامل با مخالفان است، البته در چارچوبی ک
های اسلامی با وجود قرار داشتن در این مرحله )تمکن و قدرت(، از ظرفیت احکامی چون جزیه برخی حکومتبا این حال، 

ها شفاف نباشد و فرصتِ رغم وجود اقتدار، سازوکار تنظیم رابطه با اقلیتشود که علیورزند. این غفلت موجب میغفلت می
های رشد و گسترش فرهنگی گیری زمینهچه بسا این غفلت، به شکل. تقویت بنیه اقتصادی و نمایش اقتدارِ دینی از دست برود

 .های مخالف از جمله اهل کتاب، در بستر جامعه نیز کمک نمایدو فکری جریان
 توان گفت که در این مرحله: حاصل آنکه می
 اخذ جزیه برای تثبیت قدرت و تأمین مالی.  راهبرد مهدوی:

                                              
ولُهُ وَ »بنگرید:  57 هُ وَرَســُ لَّ مَ ال مَا حَرَّ مُونَ  بِالْیَوْمِ الْخِْرِ وَلَا یُحَرِّ هِ وَلَا  لَّ بِال ذِینَ لَا یُؤْمِنُونَ  لَّ یَدٍ وَهُمْ قَاتِلُوا ا یَةَ عَنْ  ی یُعْطُوا الْجِزْ تَابَ حَتَّ ذِینَ أُوتُوا الْکِ لَّ یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ ا لَا 

 «.صَاغِرُونَ 



 

 

 بهره ببرد.  احکام اسلام از جمله گرفتن جزیههای قانونی ، حکومت باید از ظرفیتدر این مرحله الگو برای عصر غیبت:
یف راهبردهای تعامل با مخالفان بر پایه غلبه فرهنگیالگوگیری در ـ 4ـ6  مرحله سوم: قدرت جهانی و بازتعر

رسد که به سطحی از قدرت میریزی راهبردی و تلاش مستمر، کشور واسطه اراده ملّی، برنامهه در مرحله سوم پیشرفت که ب
های اصلی آن تلقی شود، بر این اساس، اگر کشوری در مسیر کم یکی از قطبتبدیل به یک قدرت فراگیر جهانی شده یا دست

از الگوهای رفتاری حضرت در دوره حاکمیت جهانی بهره  دتوانالمللی، به این مرحله برسد، مییابی بینتکامل تمدنی و قدرت
این مرحله، ماهیت حکمرانی دیگر بر پایه نیازهای اولیه همچون تحکیم اقتصادی یا تثبیت سیاسی داخلی نیست، بلکه . در گیرد

جهانی است. به بیان دیگر، اساس تعامل با دیگران بر جذب حداکثری، اقناع  ۀرسالت اصلی، غلبه فرهنگی و فکری بر جامع
 .گرددافزاری جهان استوار میایدئولوژیک و تسخیر نرم

دست آمده و اقتدار و ه واسطه رفاه بالای عمومی در سطح جامعه و نبودن محل مصرف منابع مالی به در چنین شرایطی، ب
تسلط کامل حکومت، دیگر ضرورتی برای اعمال احکامی همچون جزیه که عمدتاً کارکردهای اقتصادی و اقتدار سیاسی در 

ضرت گونه که در روایات مربوط به دوران حاکمیت جهانی حهمین دلیل، همانشود. به تر دارند، احساس نمیسطوح پایین
تر و در قالب احکام ثانویه حکومتی، حکم جزیه را موقتاً یا حتی دائماً لغو توان براساس مصالح عالیمهدی )عج( نیز آمده، می

ای از حکمرانی است طوح بالاتر و ورود به مرحلهنشینی از اصول، بلکه بیانگر رشد اقتدار در سعقب ۀکرد. این رویکرد، نه نشان
 .پذیرش فکری و همگرایی فرهنگی است ۀکه اولویت آن، مدیریت جهانی بر پای

سوم حکومت خویش، با جذب فکری و نه تحمیل سیاسی، ساختار جهانی  ۀگونه که حضرت در مرحلعبارت دیگر، همانبه
اند، از همین الگو بهره گرفت. بنابراین، از ظهور که به قدرت جهانی دست یافتههای پیش توان در حکومتدهد، میرا سامان می

تنها ممکن، بلکه ضروری است ای از قدرت، نهبازخوانی احکام شرعی از منظر کارکردهای تمدنی و متناسب با اقتضائات مرحله
  .المللی باشدتحولی در راهبردهای تعامل بین تواند راهگشایمند از حکومت جهانی حضرت در این زمینه میگیری نظامو بهره

 بدین ترتیب، الگوگیری حکومت اسلامی در مسیر تکامل خود در این مرحله بدین صورت است: 
 لغو جزیه به دلیل استغنا و تمرکز بر هدایت.  راهبرد مهدوی:

فراتر رفته و حکومتی که به رفاه کامل و « سیاسی ۀسلط»در این سطح عالی از اقتدار، هدف از  الگو برای عصر غیبت:
 ، دریافت جزیه را تعلیق کند. «مصلحت برتر»و « حکم حکومتی»تواند بر اساس امنیت پایدار رسیده است، می

 گیری نتیجه
 تلاش کرد تا ،در قبال جزیه در عصر ظهور ج هاروایات و تحلیل آن بربا تمرکز حدیثی و  با رویکردی فقهیپژوهش حاضر 

که  دهدمیها بپردازد. بررسی جامع روایات نشان به بازخوانی روایات ناظر به این موضوع و رفع تعارض ظاهری میان آن
های حدیثی مربوط به اخذ یا عدم اخذ جزیه در دولت مهدوی، از حیث دلالت و ناظر بودن به شرایط متفاوت، واجد گزارش

ساختار حکومت جهانی حضرت،  گیریهای زمانی متفاوت در شکلدورهها را بدون توجه به نتوان آاند و نمیتنوع مفهومی
 صورت مطلق تفسیر کرد.به

های تحقیق حاکی از آن است که تعارض ادعاشده میان روایات، تعارضی مستقر نیست، بلکه با پذیرش رویکرد یافته
روایات دال بر استمرار اخذ جزیه، ناظر به مقاطعی از حکومت  قابل جمع است. بر این اساس،« مندی حکومت مهدویمرحله»



 

 

عنوان صورت کامل تحقق نیافته و جزیه همچنان به)عج( است که هنوز ساختارهای اجتماعی، دینی و اقتصادی به امام مهدی
ه مرحله آغازین ظهور، نهادی حکومتی برای تنظیم روابط با غیرمسلمانان موضوعیت دارد. در مقابل، روایات نافی جزیه یا ب

سبب گسترش ایمان، اتمام حجت پیش از استقرار کامل حاکمیت و یا به مرحله نهایی حکومت جهانی اشاره دارند که در آن به
 شود.یا تحقق وفور اقتصادی و عدالت فراگیر، موضوع جزیه منتفی می

تنهایی دلالت قطعی بر بقاء یا ، بهبعد از ظهور نفی آن یا که اثبات اخذ جزیه و گیردنتیجه می حاضر بر این پایه، پژوهش
و اخذ جزیه و یا نفی  ایشانعدم بقای بین اثبات بقاء یا  ،همچنین .نداردآن زمان در  ادیان و فرقه های انحرافی مخالف نابودی 

تغییرناپذیر، بلکه نهادی وابسته به جزیه در عصر ظهور نه حکمی ثابت و  ،علاوه بر آن. باشدی قطعی حاکم نمیاآن نیز ملازمه
یابد. افزون بر )ع( و در چارچوب فقه حکومتی معنا می شرایط اجتماعی، دینی و حکومتی است که تحت تدبیر امام معصوم

پذیری احکام حکومتی و تواند الگویی نظری برای فهم انعطافمند از راهبردهای مهدوی در باب جزیه، میاین، تحلیل مرحله
محور از ساز قرائتی عقلانی و عدالتهای اسلامی عصر غیبت فراهم آورد و زمینههای دینی در حکومتتنظیم حقوق اقلیتنیز 

 .فقه سیاسی شیعه باشد
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 ش.1388تهران: موسسه تدوین و نشر آثار علامه جعفري،  فرهنگ پیرو، فرهنگ پیشرو.. جعفري، محمدتقي

حرعاملي، محمد بن حسن. وسائل الشیعة إلی تحصیل مسائل الشریعة. تحقیق عبد الرحیم رباني شیرازي، بیروت: دار 
 احیاء التراث العربي، بی تا

 حقی بروسوی، اسماعیل. تفسیر روح البیان. بیروت: دارالفکر، اول، بی تا  



 

 

 ق ه 1416، اول، مؤسسة دار التفسیر :قم حکیم، سید محسن طباطبایی، مستمسك العروة الوثقی، 
 ق. ۱4۱4. قم: مؤسسة آل البیت )علیهم السلام( لْحیاء التراث، تذکرة الفقهاءحلی، حسن بن یوسف. 

ن مطهر. نهایة الْحکام في معرفة الْحکام. تحقیق مهدی رجایی، قم: الناشر مؤسسة اسماعیلیان، دوم، حلی، یوسف ب
 ق ۱4۱0

 ه ش ۱۳۷0صبا،  :تهران، علم کلام فرهنگ خاتمی، احمد،
 ق. ۱4۱۳نا، جا: بی. بیمبجم رجال الحدیا و تفصیل طبقات الرواةخوئی، ابوالقاسم. 

خویی، سید ابوالقاسم. التنقیح فی شرح العروة الوثقی. قم: موسسه احیاء آثار الامام الخوئي، ]بي جا[: التوحید للنشر،  
 ق  ۱4۱۸

 ق. ۱424. بیروت: مؤسسة الرسالة، . سنن الدارقطنیدارقطنی، علی بن عمر
 ش. ۱۳۷۷تهران: موسسه انتشارات و چاپ دانشگاه تهران،  لغت نامه. دهخدا، علی اکبر.

 ق. 1412بیروت: دار القلم،  مفردات ألفاظ القرآن.راغب اصفهانی، حسین بن محمد. 
 ق. ۱4۱4بیروت: دار المعرفة،  تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنار.رضا، محمد رشید. 

 تا. عربستان: دارالقبلة للثقافة الْسلامیة، بی -. جدهالهدایة. نصا الرایة لأحادیا زیلعی، عبدالله بن یوسف
 ق. ۱40۷. قم: مؤسسة دار الهجرة، نهج البلاغةشریف رضی، محمد بن حسین. 

 م 1967الدین بن علی.شرح اللمعة. تحقیق السید محمد کلانتر، المجموعة فقه الشیعة من القرن الثامن، شهید ثانی، زین
 ق. ۱4۱4. محقق: محمدحسن آل یاسین، بیروت: عالم الکتب، المحیط فی اللغة د.صاحب، اسماعیل بن عبا
 تا. جا: جماعة عباد الرحمن، بی. بیروح الدین الإسلامیطباره، عفیف عبد الفتاح. 

 ق. ۱۳۹0. بیروت: مؤسسة الْعلمی للمطبوعات، دوم، المیزان فی تفسیر القرآنطباطبایی، سید محمدحسین. 
مصحح: فضل الله یزدی طباطبایی و هاشم رسولی، تهران، ناصر  .مجمع البیان في تفسیر القرآن، فضل بن حسن. طبرسی

 ش. ۱۳۷2خسرو، سوم، 
 ش.1373 قم، مؤسسة النشر الاسلامي، رجال الطوسي.. طوسی، محمد بن حسن

. قم: مکتبة المحقق صولفهرست کتا الشیبة وأصولهم وأسماء المصنّفین وأصحا  الأطوسی، محمد بن حسن. 
 ش.1378الطباطبائي، 

طوسی، محمد بن حسن. الاستبصار فی ما اختلف من الاخبار. تحقیق موسوی خرسان، تهران: دارالکتب الاسلامیة،  چهارم، 
 ش۱۳۶۳

 ق.1380تفسیر العیّاشی، تهران: المطبعة العلمیة. محمد بن مسبود. عیاشی سمرقندی. 
 ه ق 1418ناشر دار الرسول اکرم)ص( : بیروت ، القاموس الجامع للمصطلحات الفقهیة عبدالله عیسی ابراهیم، ،غدیری

 ق. ۱4۱۵. بیروت: دار الکتب العلمیة، . القاموس المحیطفیروزآبادی، محمد بن یعقوب
 ش. ۱۳۶4. تهران، ناصر خسرو، الجامع لأحکام القرآنقرطبی، محمد بن احمد. 

 ق.1417. قم، انتشارات شریف رضی، دوم،ینابیع المودّةان بن ابراهیم حنفی. قندوزی، سلیم



 

 

 ق.1409. مشهد: مؤسسه نشر دانشگاه مشهد، إختیار مبرفة الرجال -رجال الکشيکشی، محمد بن عمر. 
 ق.۱40۷. تهران: دار الکتب الْسلامیة، چهارم، الکافيکلینی، محمد بن یعقوب. 

 .ق۱4۱0،. تهران: مؤسسة الطبع و النشر في وزارة الْرشاد الْسلاميفسیر فرات الکوفيت. کوفی، فرات بن ابراهیم
 ق1416کلانتری، علی اکبر. الجزیة و أحکامها. قم: مؤسسة النشر الْسلامي، اول، 

  ق1382الْصول و الروضة، تهران: المکتبة الْسلامیة،اول،  -مازندرانی، محمد صالح بن احمد، شرح الکافي
 ق۱4۱۸ ،مؤسسة الیمامة الصحفیةبی جا، انقاذ التاریخ الاسلامی، حسن، مالکی، 

 تا. نا، بیبیروت: بی . الأحکام السلطانیة.ماوردی، علی بن محمد
 ش.1357، اول، جا: دار إحیاء التراث العربي. بیبحار الأنوار الجامبة لدرر أخبار الأئمة الأطهارمجلسي، محمد باقر. 
 ق.1404، دوم، . تهران: دار الکتب الْسلامیةمرآة البقول في شرح أخبار آل الرسولمجلسي، محمد باقر. 

 ش. 1392، 45-18تفسیر اهل بیت)ع(، شماره اول، ص .«اعتبارسنجی منابع تفسیر روایی شیعه»مسعودی، عبدالهادی. 
هجری  ۱۳۷۵ی بنیاد پژوهشهای اسلامی، آستان قدس رضو :مشهد مقدس فرهنگ فرق اسلامی، مشکور، محمدجواد، 

 شمسی
 .ش1365. قم: مؤسسة النشر الاسلامي التابعه لجامعة المدرسین، ششم، رجال النجاشينجاشي، احمد بن علی. 

 ش  1362: دار إحیاء التراث العربي، هفتم، . بیروتالاسلامشرائع شرح فی باقر. جواهر الکلام بن ، محمدحسننجفی
 ق. ۱۳۹۷تهران: مکتبة الصدوق،  الغیبة.، محمد بن ابراهیم. نعمانی

، مؤسسة الْعلمی . بیروت:إلزام الناصا في إثبات الحجة الغائا عجّل الله تبالی فرجه الشریف .یزدی حائری، علی
 ق.1422
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